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Czy klasztory przyczynily si¢ do powstania kapita-
lizmu? Watki monastyczne we wezesnych pracach

Webera'
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Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

Wprowadzenie

Celem artykutu jest préba rekonstrukeji wybranych watkéw
monastycznych we wezesnych pracach Maxa Webera. Watki monastyczne poja-
wiajg si¢ w poczatkowym i péZniejszym etapie twérczosci tego autora w zwigzku
z refleksja nad religia, gléwnie poprzez umieszczenie w centrum siatki pojecio-
wej terminu ,asceza’, wywodzonego z idei zycia mniszego. W poczatkowej fazie
refleksji nad religia monastycyzm rozpatrywany jest przez Webera w kontekscie
zwigzku etyki protestanckiej z konstytucja nowoczesnego kapitalizmu (Etyka
protestancka i duch kapitalizmu (2014), wydanie pierwsze w 1905 r., a drugie, po-
$miertne, w roku 1920). W tej fazie twérczosci monastycyzm katolicki staje sie
istotnym elementem argumentacji Webera na temat znaczenia ascezy wewnatrz-
$wiatowej (traktowany jest jako jej ideowe zrédlo), a szerzej — ksztaltowania
(nowoczesnego) racjonalizmu ekonomicznego (jako zrédio zbioru racjonalnych
technik organizujacych sposéb zycia). W pézniejszej fazie refleksji nad religia wy-
korzystanie monastycyzmu w argumentacji Webera poszerza si¢ 1 zmienia proble-
mowo. Weber podejmuje wéwczas refleksje nad monastycyzmem zachodnim
i wschodnim oraz dokonuje ich wielopoziomowego poréwnania, podejmujac np.

! Artykut powstal w ramach prac realizowanych w grancie finansowanym przez Narodowe
Centrum Nauki, Sonata, numer umowy UMO-2013/09/D/HS6/03019. Bardzo dzigkuje dr. Stawo-

mirowi Mandesowi oraz anonimowemu Recenzentowi za krytyczna lekture tekstu.
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problem instytucjonalnego charakteru funkcjonowania religii czy analizy zwiaz-
ku monastycyzmu z politycznag i biurokratyczng kontrola (Silber 2001: 105) (np.
Gospodarka i spoleczeristwo (2002), publikacja wydana po raz pierwszy posmiertnie
w1922 1.).

W prezentowanym tekscie koncentruje si¢ przede wszystkim
na pierwszej ze wskazanych faz, w ktérej ramach stawka poznawczg jest oméwie-
nie rzadko podnoszonego zwigzku monastycyzmu z nowoczesnym kapitalizmem,
a szerzej z nowoczesnoscia. Celem artykutu nie jest jednak weryfikacja tez Webera,
ale wyltacznie ich rekonstrukcja. Krytyczne glosy dotyczace tych tez, jak réwniez
szerszy problem ujecia monastycyzmu w twérczosci Webera, poruszam w drugiej
czesci tekstu, w ktérej odnosze si¢ do krytyki Etyki protestanckiej... z debaty We-
bera z Rachfahlem z okresu 1907-1910 oraz tezy Ilany Freidrich Sibler o tym,
ze monastycznym wktadem do kapitalizmu jest nie tylko i nie tyle ekonomiczna
racjonalizacja, ile autonomizacja sfery ekonomicznej. W podsumowaniu zwracam
uwage, ze watki monastyczne w tworczosci Webera nalezy rozpatrywaé w perspek-
tywie jego koncepciji socjologii interpretatywnej.

Zwiqzek ascezy monastycznej z asceza wewnatrzswiatowa
i duchem kapitalizmu

W komentarzach do Ascezy i ducha kapitalizmu. .., ktére do-
dane zostaly do tego tekstu po jego pierwszym wydaniu, cze$ciowo stanowigc
odpowiedZ na jego krytyke, Weber podkresla, ze ,,podstawowa przestanka catego
przedsiewzigcia” (2014: 224, przypis 80) brzmi: ,reformacja wyprowadzita racjo-
nalng ascez¢ chrzescijariskg i metodyke Zycia z klasztoréw w doczesne zycie za-
wodowe” (ibidem).

Tym samym wskazuje Weber na monastyczne (monastycyzm
katolicki) zrédta ascezy purytariskiej, a jeszcze szerzej na monastyczne zrédla ducha
nowoczesnego kapitalizmu. Teza o zwiazku etyki protestanckiej z duchem nowocze-
snego kapitalizmu posiada wiele odezytan (por. np. Kozyr-Kowalski 1984: 42 i n.)
i jest tematem niestabnacych kontrowersji, ktére David ]. Chalcraft proponuje na-
zwac ,akademicka Wojng Stuletnig” (Chalcraft 2001: 1). Proste wskazywanie na zwia-
zek monastycyzmu katolickiego z duchem nowoczesnego kapitalizmu bytoby zatem
wielce upraszczajace. Jednoczesnie oméwienie tezy Webera w kontekscie tej szerszej
debaty przekraczatoby ambicje tego tekstu, dlatego zdecydowalem si¢ przedstawic te-
mat wybranych watkéw monastycznych w twérczosci Webera, przyjmujac nastepujaca
strategie: rozpoczynam od rekonstrukeji argumentacji Webera, a nastepnie przywotuje
wybrane glosy krytyczne, odnoszace si¢ przede wszystkich do kwestii monastycznych.

60



CzY KLASZTORY PRZYCZYNILEY SIE DO POWSTANIA KAPITALIZMU?...

Dla Webera, ktérego interesowaty zwigzki etyki gospodarczej
z religijnie motywowanym sposobem zycia (Weber 2004: 65) i ktéry wyraznie
wskazywat w Einleitung (1915 r.), a wigc juz po przeprowadzeniu pierwszych kry-
tycznych dyskusji na temat swoich tez z Ezyki protestanckiej. .., ze ,zadna etyka go-
spodarcza nie byta zdeterminowana tylko przez religi¢” (ibidem), gdyz sposéb zycia
»jest oczywiscie takze poddawany glebokim wptywom czynnikéw ekonomicznych
oraz politycznych” (ibidem), problem ascezy mial podstawowe znaczenie w tekscie
z 1905 1. pt. Etyka protestancka i ,duch” kapitalizmu. Asceza bowiem byla przez
niego rozumiana jako pewien stosunek do $wiata (idea) i zarazem zbidr technik,
umozliwiajacych wprowadzenie tego odniesienia w zycie. Pozwala na wskazanie
zwigzku pomiedzy ,»mentalnoscia gospodarcza« (migdzy etosem pewnej formy
gospodarczej) a pewnymi religijnymi elementami wiary” (Weber 2004a: 60), jak
pisat w Vorbemerkung, stowie wstepnym do Socjologii religii z 1920 r. Przyktadem
tego zwiazku byto dla niego ,istniejac[e] powigza[nie] miedzy nowoczesnym eto-
sem gospodarczym a racjonalng etyka ascetycznego protestantyzmu” (ibidem).

»2Duch” kapitalizmu — to gléwne pojecie, o proweniencji heglowskiej — moze
by¢ rozumiany jako ,okreslony rodzaj przekonan (Gesinnung) dotyczacych spraw
gospodarczych i przejawiajacych si¢ w codziennych dziataniach ludzkich [...],
jako szczegdlny rodzaj etosu towarzyszacego gospodarowaniu oraz jako okre-
$lony sposéb kierowania swoim zyciem, swoim postepowaniem (Lebensfiihrung)
uczestniczacych w gospodarowaniu ludzi. (Kozyr-Kowalski 1984: 32; por. Bu-
cholc 2012: 21 in.).

Asceza monastyczna stanowi dla Webera Zrédto ascezy protestanckiej. Jego
zdaniem:

[...] chrzescijariska asceza zawierata w sobie — zaréwno jesli chodzi o jej formy
zewnetrzne, jak i sens — skrajnie rézne elementy. Na Zachodzie miata jednak
w swych formach najwyzszych — catkowicie w §redniowieczu, a niekiedy juz w
starozytno$ci — racjonalny charakter. Na tym wlasnie opiera si¢ historyczne
znaczenie klasztornego sposobu Zycia na Zachodzie w przeciwienstwie do zycia

mnichéw na Wschodzie. (Weber 2014: 85)

Ten racjonalny sposéb zycia, ktérego zrédta autor widzi juz
w regule $w. Benedykta, w Cluny, u cysterséw i jezuitéw?,

[...] byt [...] wyemancypowany od bezplanowej ucieczki przed $wiatem i od
mistrzowskiego umartwiania si¢. Stal si¢ systematyczna, przemyslana metods
racjonalnego zycia w celu przezwyci¢zenia stafus naturae, uwolnienia czlowieka
od wtadzy irracjonalnych popedéw i podporzadkowania supremacji wolnej woli,
poddania wlasnych dziatart samokontroli i rozwazeniu ich etycznego

% ,Racjonalnych formach katolickiego Zycia zakonnego” (2004: 89).
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znaczenia. Tym samym — obiektywnie — realizowal wychowanie mnicha jako
pracownika krélestwa Bozego, a subiektywnie — zapewnial mu zbawienie duszy.
To aktywne panowanie nad sobg bylo celem exercizia sw. Ignacego i w ogdle
najwyzszych form racjonalnych cech zakonnych, a takze kluczowym praktycznym
ideatem zyciowym purytanizmu. (Ibidem: 85).

Racjonalnos¢ — gléwna cecha przeniesiona z klasztoru na inne obszary zycia spo-
tecznego — jest wiec definiowana jako dziatanie skierowane na przezwyciezenie
irracjonalnych popedéw, wynikajacych z natury, oraz jednostkowa samokontrola
i urefleksyjnienie etycznego charakteru wtasnego dziatania®.

Zrédto  samokontroli, uzyskiwanej przez ,systematyczng,
przemyslang metode racjonalnego zycia”, ten wazny element ,procesu cywilizacyj-
nego” (Elias 1980), widzi wigc Weber w klasztornej celi. Postawa ascetyczna pro-
wadzi z kolei do systematycznej, metodycznej, racjonalnej dziatalnosci w réznych
obszarach Zycia mnicha, takze w gospodarce. Jak zauwaza Weber:

[...] poprzednika $wieckiej ascezy, klasztorng ascez¢ Sredniowiecza [spotkal ten
sam los]: gdy tu, w miejscu surowo uregulowanego zycia i zahamowanej kon-
sumpcji, racjonalne prowadzenie gospodarki rozwinglo si¢ w pelni, to zdobyty
majatek podlegat bezposrednio [...] uszlachceniu albo dyscyplinie klasztoru gro-
zit rozklad i musiata wkroczy¢ ktéra$ z licznych ,reformacji” Cata historia regut
zakonnych jest przeciez w pewnym sensie ciggla walka z sekularyzacyjnymi wpty-
wami bogactwa. (Ibidem: 113.)

Zrédlem (racjonalnej, wewnatrzéwiatowej) ascezy purytanskiej jest wige asceza
monastyczna, ktéra mozna nazwad zbiorowym dziataniem w celu odrzucania §wia-
ta. Srodki prowadzace do tego odrzucenia miaty jednak charakter wewnatrz-
§wiatowy,gdyz benedyktyn czy cysters nie byt anachoreta czy sarabaita, a wiec
mnichem po prostu porzucajacym swiat, ale cenobita, ,ktér[y] zyj[e] w klasztorze
i petni stuzbe pod reguty i opatem” (Swigty Benedykt z Nursji 2008: 35). Asce-

za monastyczna — co wyraznie dostrzegal Weber — zaktadata wigc koncepcje

* Warto podkresli¢, ze terminy ,racjonalny”, ,racjonalno$¢” i ,racjonalizacja” sa dla Webera
wieloznaczne. Autor wskazuje na rézne typy racjonalizacji i podkresla, ze sama ,racjonalizacja sposobu
zycia [...] moze przybiera¢ najrozmaitsze formy” (Weber 2004: 89). Racjonalizacja to wigc i ,syste-
matyzowani[e] rozwaza[1i] nad obrazem $wiata” (ibidem), i ,metodyczn[e] osiagnigcia okreslonego
praktycznego celu poprzez coraz bardziej precyzyjne obliczanie adekwatnych srodkéw” (ibidem). Na
przyktad racjonalno$¢ ascezy metodycznie tlumigcej zadze polega na ,planowosci” realizacji tego
przedsigwzigcia (ibidem: 90). Racjonalizacja jest dla Webera zjawiskiem uniwersalnym, zachodzacym
w réznych kregach kulturowych; istnieje jednak specyfika zachodniego racjonalizmu, ktéry spowodo-
wat ,spychani[e] [religii] na pozycje irracjonalizmu” (ibidem: 78). Na marginesie odnotuje, ze Weber
w tym miejscu méwi o irracjonalizmie religii dostrzeganym z perspektywy odczarowanej, a nie o irracjona-
lizmie religii jako takim, co stanowi ciekawy watek w perspektywie zwrotu postsekularnego.

62



CzY KLASZTORY PRZYCZYNILEY SIE DO POWSTANIA KAPITALIZMU?...

wspélnoty zhierarchizowanej, ,zarzadzanej” w bardzo szczegétowo okreslony
sposéb i przypisujacej mnichowi, jednostce w zbiorowosci konkretne zadania, np.

! Niech kazdy $pi we wlasnym 16zku. ? Postania otrzymajg zgodnie
ze zwyczajami zakonnymi i decyzja opata. * Jesli to mozliwe, niech wszyscy $pia
w jednej celi; jezeli za$ jest ich na to zbyt wielu, niech ktada sie po dziesieciu lub
dwudziestu razem ze starszymi, ktérzy by nad nimi czuwali. * A §wiatto powinno
stale pali¢ si¢ w tej celi az do rana.

5 Niech $pig odziani, przepasani pasem lub sznurem. Niech jednak
nie maja przy boku swoich nozy, aby nikt si¢ przez sen przypadkiem nie skaleczyt.
¢Tak wiec mnisi musza by¢ zawsze gotowi: na znak dany niech wstajg bez chwili
ociagania, a kazdy niech si¢ stara pierwszy przyjs¢ na Stuzbe Boza, wszelako z za-
chowaniem skromnosci i powagi. (Swigty Benedykt z Nursji 2008: 119-121.)

Powyzszy cytat pokazuje — o czym wyraznie pisat pézniej Michel Foucault, a czym
w tym artykule blizej zajmowac¢ si¢ nie bede (por. Foucault 1993; Jewdokimow
2012) — ze organizacja klasztorna zwigzana byta z definiowaniem: ciata, prze-
strzeni, wiadzy i podmiotowosci.

Cho¢ wigc ascez¢ wewnatrzéwiatows i te odrzucajaca $wiat
réznia wektory ich dzialania, to same techniki prowadzace do jej zrealizowania
pozostaja podobne (co po stronie ascezy odrzucajacej §wiat prowadzito to nieza-
mierzonych konsekwenciji takich jak gromadzenie i pomnazanie bogactwa, rozwéj
systemu stuzacego do jego zarzadzania czy rozwdj techniki). Asceza purytariska:

[...] pracowata nad wyrobieniem w cztowiecku zdolnosci do utwierdzania si¢ w swoich
ystatych motywach”, ktére sama mu wpajata, jako opozycji w stosunku do ,,afektéw”
nad wychowaniem go zatem do ,0sobowosci” w tym wlasnie, formalno-psy-
chologicznym znaczeniu tego stowa. Celem byta [...] umiejetnosé prowadzenia
czujnego, $wiadomego i jasnego zycia, najpilniejszym zadaniem — zwalczanie
niefrasobliwego uzywania zycia, a wprowadzenie porzadku — najwyzszym

$rodkiem ascezy. (Weber 2014: 85.)

Zdaniem Webera te cele i techniki ich osiagania sa obecne w regutach katolickich
zakonéw oraz zasadach kalwinskiego sposobu zycia: i u jednych, i u drugich na
tym metodycznym ujeciu calej problematyki cztowieka opiera si¢ ogromna prze-
zwyciezajaca swiat moc ich obu” (ibidem: 86). R6znica polegata jednak na tym, ze
w katolicyzmie $redniowiecznym
[...] zyjacym religijnie czlowiekiem par excellence pozostawal wytacznie
mnich, a wigc im intensywniej asceza ogarniata konkretnego czlowieka, tym
bardziej wypychata go zzycia codziennego, bo specyficznie $wicte Zycie po-
legato whasnie na przekraczaniu codziennej obyczajowosci. (Ioidem.)

Rozbiezno$¢ pomigdzy zyciem swieckim a zakonnym zostata usunigta dopiero
przez Lutra — wskazuje Weber.
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Reformacja, podsumowuje Weber, to zamienienie kazdego
chrzescijanina w mnicha i przeniesienie ascezy z celi klasztornej do ,,§wieckiego zycia
zawodowego” (ibidem: 87). Oczywiscie, kalwinizm nie wprowadzit do zycia zawo-
dowego i codziennego wylacznie ascezy, ale réwniez konieczno$¢ potwierdzania,
predestynacji, co spowodowato — zauwaza Weber — jeszcze wicksze oderwania
od $wiata niz mnichéw w $redniowieczu, gdyz ,przepascia rozcinajaca wszelkie
spoteczne doznania” (ibidem), bo generujaca nie tyle che¢ pomocy innym — jak
u mnichéw — lecz ,nienawis¢ i pogarde wobec niego jako noszacego pietno
wiecznego odrzucenia wroga Boga” (ibidem).

Istnieje wiec — dowodzi Weber — zwiazek ascezy z gospo-
darka. Zwigzek ten przebiega na dwéch poziomach. Pierwszy dotyczy pewnych
technik, co oméwione zostato powyzej, drugi — nastawienia wzgledem zycia:

[...] asceza bowiem, ktéra przeniesiona z cel klasztornych do Zycia zawodowego
zaczeta opanowywac swiecka moralno$é, dopomogta tez w budowaniu owego po-
teznego kosmosu nowoczesnej struktury gospodarczej zwiazanej z technicznymi
i ekonomicznymi przestankami mechaniczno-maszynowej produkdji, ktory dzis
przemoznie okresla i by¢ moze bedzie okreslat styl Zycia wszystkich jednostek
wciagnietych w ten proces — nie tylko ludzi bezposrednio ekonomicznie
zaangazowanych w zarobkowanie — dopéki nie wypali sie ostatni cetnar paliw
kopalnych. (Weber 2014: 131.)

Zdaniem Webera nastapita w efekcie zmiana jakosciowa — orientacja na dobra
zewnetrzne przestata by¢ ,lekkim ptaszczem”, ktéry w kazdej chwili mozna zrzu-
ci¢ z ramion, a stala si¢ zelazng klatka:

[...] przez to ze asceza wzicta na siebie zadanie przebudowy tego $wiata i dzia-
tanie w tej sferze, dobra zewngtrzne zaczelty wywieraé coraz wigksza, az wresz-
cie nieunikniong presj¢ na cztowieka jak nigdy wezesniej w historii. Dzisiaj duch
ascezy — nie wiadomo, czy ostatecznie — opuscit ten $wiat. Zwycigski kapitalizm
w kazdym razie nie potrzebuje juz tej podpory, odkad opart si¢ na mechanicznych

podstawach. (Ibidem: 131.)

Opuszczenie §wiata przez ,ducha ascezy” oznacza, ze kapi-
talizm funkcjonuje na zasadzie techniki (,mechaniczne podstawy”). Doktadnie
takg samg tez¢ formutuje Foucault. Méwi on o dominacji technik monastycz-
nych w spoteczenistwach dyscyplinarnych, pomijajac jednak — co podkresla Weber
w swoich rozwazaniach — sfer¢ ducha, a wigc nastawienie, ktére — poza techni-
kami monastycznymi — réwniez miatoby zosta¢ czesciowo przejete (por. Foucault
1993; Jewdokimow 2012). Ten argument wymaga krétkiego wyjasnienia®. Otéz
dla Foucaulta podmiotowo$¢ jest produktem wtadzy, co zostalo wyrazone w ter-
minie ,ujarzmianie”, a wigc produkowanie ja, podmiotowosci przez instytucje

* Bardzo dzi¢kuj¢ Recenzentowi za zwrécenie uwagi na te kwestie.
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dyscyplinujace, wiadzg. Foucault (w tekscie w ktérym obszernie podejmuje watki
monastyczne, a wigc Nadzorowac i karac, 1993) pisze:

[...] jednostka jest niewatpliwie fikcyjnym atomem ,ideologicznego” wyobraze-
nia spoteczenistwa; jest ona jednak réwniez realno$cig wyprodukowang przez owg
specjalng technologie wladzy, ktéra zowie si¢ ,dyscyplina”[...]. W rzeczywistosci
wiadza produkuje: produkuje realno$¢, produkuje dziedziny przedmiotowe i rytu-
aty prawdy. Jednostka i wiedza, jaka mozna o niej zdoby¢, zalezg od tej produkeji.
(Foucault 1993: 233.)

Wazne w tym momencie jest zwrécenie uwagi na oddzielanie si¢ techniki od idei,
ktéra poczatkowo technika ta miata uobecnia¢ czy weiela¢. Doktadnie ten sam me-
chanizm dotyczy zmiany pomiedzy monastyczng asceza odrzucajaca $wiat i ascezg
wewnatrzéwiatowa — podobny zestaw technik, jak wskazuje Weber, zostal prze-
jety wraz ze zmiang celu i nie tyle sa one nakierowane poza $wiat, ile na $wiat.
Innymi stowy, wedle Foucaulta, przejgte z monastycyzmu, techniki (monastycz-
ne) przyczyniaja si¢ do produkeji podmiotéw innych, niz w zatozeniu te techniki
miaty produkowaé. Weber zwraca uwage na inng kwesti¢ — ducha (nastawienia),
a wiec na to, ze w szeroko pojetej nowoczesnosci odnajdujemy nie tylko techniki
monastyczne, ale réwniez nastawienie monastyczne.

Wydaje si¢ wige, ze w monastycyzmie Weber widzi pewne
zrédto ducha kapitalizmu, a wige okreslonego nastawienia wobec $wiata, ktére
przyczynito sie do rozwoju tego systemu, jak réwniez stworzyto konkretne tech-
niki, bedace jego — systemu — waznym elementem. Zreszta taka sama analogie
odnotowuje Foucault, podkreslajac jednak wytacznie kwestie technik czy praktyk
klasztornych, i komentujac ten zwigzek nast¢pujaco:

Cwiczenie — w mistycznej lub ascetycznej formie — byto sposobem podporzad-
kowania czasu ziemskiego osiaganiu zbawienia. Z wolna, w historii Zachodu,
bedzie ono odwracaé swdj sens, zachowujac niektére ze swych wyznacznikéw:
postuzy do ekonomizacji czasu zycia, do jego kumulacji w uzytecznej postaci i do
sprawowania wiadzy nad ludZmi za posrednictwem tak zagospodarowanego cza-
su. Cwiczenie, odkad stato si¢ elementem politycznej technologii ciata i trwania,
nie zmierza juz do kulminacji na tamtym $wiecie, ale do doczesnego ujarzmiania,
ktéremu nie ma konica. (Foucault 1993: 194.)

Co jednak wazne, Weber — jak pokazuja powyzsze cytaty — zwraca uwage nie
tylko na wage tych przekonan (czy nastawienia), ale réwniez na pewne tech-
niki, wazne w kapitalistycznej organizacji produkcji. O Zrédle z kolei mozna
moéwié w tym sensie, ze ascetyzm mnisi (monastyczny) dat podstawe ascetyzmowi
purytaniskiemu, ktéry zwiazany byt z pewnym nastawieniem, ale tez technikami.
Brian Stock inaczej podsumowuje ten problem: ,Zdaniem
Webera monastycyzm odegrat kluczows role w instytucjonalizacji tego, co pézniejsi
autorzy nazwali ekonomiczng racjonalnoscia«” (Foucault 1973: 200). Wskaza¢
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mozna trzy kierunki, poprzez ktére zachodni monastycyzm wptynat na ksztatto-
wanie si¢ nowoczesnosci w wymiarze prawnym i organizacyjnym.

Po pierwsze, zastepuje »irracjonalno$é« »racjonalnoscia«, co stanowi prébe prze-
kroczenia ograniczeri kondycji ludzkiej w jej 6wezesnym rozumieniu. Po drugie,
stopniowo rozwija proces decyzyjny, ktéry nie tylko wytwarza ,racjonalny plan
zycia”, ale réwniez zaczyna wigza¢ jednostkowe dziatanie z szerszymi normami
etycznymi [ethical principles]. Wreszcie, uczy mnicha poprzez dyscypling, postu-
szenistwo 1 adaptacje systematycznej ,etyki pracy” jako sposéb na przekroczenie
biezacej konsumpcji w antycypacji przysztych nagréd [zo postpone present consump-
tion in anticipation of future reward). (s. 219-220.)°

W efekcie tej zmiany pojawia si¢ nowoczesna forma organi-
zacji spotecznej, oparta na racjonalnej metodyce, jednak cel tej metodyki zostaje
zmieniony. Nie ma ona prowadzi¢ do konkretnego celu, jak w przypadku mnichéw,
ale staje si¢ celem samym w sobie. W przypadku ascetyzmu purytaniskiego zysk
staje sie celem samym w sobie, gdyz potwierdza zwigzek z Bogiem, a nie $rodkiem
do celu czy nawet produktem ubocznym (jak w przypadku monastycyzmu).

Krytyka zwiazku ascetyzmu monastycznego i purytan-

skiego Rachfahla

Na marginesie krytyki tez zawartych w Etyce protestanc-
kigj... oraz debaty z tym zwigzanej (a wigc krytyki i odpowiedzi na krytyki
Webera) w okresie 1907-1910 z Karlem Fischerem i Feliksem Rachfahlem poru-
szone zostaly réwniez watki monastyczne.

Krytyke zwigzku ascetyzmu monastycznego i purytanskiego
przeprowadza Rachfahl, jednoczesnie podajac w watpliwos¢ koncepcje ascetyzmu
wewnatrzswiatowego. Dyskutujac z Weberem, w swojej pierwszej recenzji Etyki
protestanckiej z 1909 r. ,podaje w watpliwos¢, czy racjonalny sposéb zycia [conduct
of life] i samodyscyplina powinny by¢ nazywane ascetyzmem” (Chalcraft, Harrington
2001: 65). Jego zdaniem takie szerokie definiowanie ascetyzmu powoduje, ze nie
mozna odrézni¢ go od poboznosci. Asceza musi ,,zawiera¢ w sobie odrzucenie ma-
terialnego Zycia poprzez ucieczke od swiata [fZight from the world]; jednak byto to
wiasciwie osiggniete tylko w monastycznych zakonach w sredniowieczu” (ibidem).
W etyce kalwiriskiej — twierdzi Rachfahl — obecne aspekty wrogosci wobec ma-
terialnych débr pozwalaja méwié o ascetycznym jej charakterze, ale

> Warto zaznaczy¢ za Stockiem, ze problem ,potwierdzenia i modyfikacji tez Webera na
temat monastycyzmu” (Stock 1973: 220) nie jest szeroko i odpowiednio oméwiony w literaturze.
Zadanie to oczywiscie wykracza poza zakres tej pracy, dlatego réwniez go nie podejmuje.
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[...] nie uzasadnia to méwienia o ascetyzmie w sensie w pelni wypracowanego stylu
prowadzenia zycia [style of conduct of life], chyba ze powigzany on bedzie z pierw-
szoplanows ucieczky od $wiata [flight from the world] i szczegélnym rodzajem
przemyslanego dziatania [...]. Jesli mamy nazywaé kalwinska etyke zawodowy
»<ascetyzmem”, nie mozemy nigdy zapomnied, ze jest ona do$¢ niewspétmierna
z ascetyzmem katolickim, ktérego najbardziej spéjnym wyrazem jest monasty-
cyzm, i ktéry wiaze si¢ z nig [kalwiniskg etyka zawodowa] tylko poprzez nazwe
— nazwg, ktéra najlepiej bytoby odrzuci¢. (Rachfahl 1909: 92-93; cyt. za: Chalcraft,
Harrington 2001: 56.)

W swojej odpowiedzi na t¢ krytyke pokrewieristwa ascety-
zmu monastycznego (katolickiego) i purytanskiego Weber podnosi kilka kwestii.
Po pierwsze, podkresla semantyczny wymiar zarzutu. Zdaniem Webera tworzenie
nowych terminéw jest czyms$ naturalnym, a co wazniejsze — nowe zjawiska po-
trzebuja nowych okresleri. Jak sadze¢, Rachfahlowi chodzi o to, ze nowe terminy
zawsze sg interpretacja, ktéra w dyskutowanym przyktadzie jest jednak jego zda-
niem nietrafiona. Po drugie, Weber wskazuje, ze taki kierunek interpretacji, kt6-
ry odbywa si¢ w odniesieniu do omawianego problemu uzycia terminu ,asceza’,
zostal juz nadany przed nim i to przez teologa, Albrechta Ritschla, wskazujacego
na ,cechy ascetyczne” (Weber 2001: 63) obecne w protestantyzmie, jak i przez Se-
bastiana Francka, protestanckiego pastora, ktéry méwit o tym, ze ,kazda osoba
musi by¢ mnichem przez cale zycie [/ife-long monk]” (ibidem). Weber zatem podaje
tu argumenty z dwéch porzadkéw. Pierwszy porzadek mozna nazwaé genetycz-
nym — dotyczy on zwigzku cech ascetyzmu (przyktad Ritschla), drugi porza-
dek to porzadek semantyczny czy dyskursywny — Franck, XVI-wieczny pastor,
uzywal okreslenia ,mnich” w znaczeniu, o ktére chodzi Weberowi; istnieje wiec
tradycja takiego uzycia stowa. Weber twierdzi wreszcie, ze takie uzycie stowa uza-
sadnia wyrazny zwigzek genetyczny w odniesieniu do konkretnych srodkéw jego
osiagnigcia, jak i wspélnego ideatu.

Tak wigc, ten ,ascetyzm” byt ideatem [idea/] zycia — z t3 jednak réznica, ze
mial by¢ realizowany w rodzinie, pracy zawodowej [earning a living] i zyciu
wspoélnotowym, a jego materialne potrzeby miaty by¢ odpowiednio modyfiko-
wane. W, duchu” byt to ideat [idea/] wspSlny zaréwno ruchom protestanckim,
jakitymracjonalnym formom metodycznych regulacizycia. (Weber

2001: 64.)

Jednak, jak podkresla Weber, nie méwi on o tym, Ze ,»wczesny protestantyzme« jako
catos¢ »przejat« ascetyzm ze »Sredniowiecznego katolicyzmu«” (s. 64), jak réwniez
wyraznie podkresla, ze na poziomie — nazwijmy go historycznym — protestantyzm
krytykowal katolicki monastycyzm. Dos¢ przywotaé tu The Judgement of Martin
Luther on Monastic Vows (na ktéry Weber si¢ nie powoluje w omawianym tekscie).
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W 1910 r. Rachfahl odpowiedziat Weberowi, a ten ostatni od-
niést sie do jego wypowiedzi ponownie. W drugiej odpowiedzi Webera powracaja
watki monastyczne. Weber uzywa tam okreslenia ,kreslenie substantywnej
[substantive] paraleli pomiedzy tym [ascetyzmem protestanckim] a katolickim
ascetyzmem monastycznym” (Weber 2001a: 113), przez co rozumie przynajmniej
dwie rzeczy. Po pierwsze, zwraca uwage na faktyczny zwiazek polegajacy na tym,
ze protestanccy pisarze ,regularnie cytowali §redniowieczng literature emocjonal-
ng, Zzrédtowo monastyczna (Bonawentura i inni) w powigzaniu z wymaganiami,
ktére ja nazywam »ascetycznymi«” (ibidem). Po drugie, ponownie wskazuje na
zwigzek genetyczny dotyczacy czystosci, ubdstwa, niezaleznosci od $wiata, pote-
pienia naiwnej przyjemnosci oraz stosowania tych samych srodkéw ich osiagniecia.

Wiréd tych srodkéw Weber wskazuje na:

[...] doktadny podziat czasu; prace; milczenie jako srodek sttumienia instynktéw;
oddzielenie od zbyt silnych zwiazkéw z ciatem (powatpiewanie w zbyt inten-
sywne zwigzki przyjacielskie i inne podobne), wyrzeczenie si¢ przyjemnosci, tak
,zmystowe;j” przyjemnosci w najwezszym sensie czy estetycznej — przyjemnosci
plynacej z literatury, czy generalnie wyrzeczenie si¢ uzycia ziemskich débr nieuza-
sadnialnego na racjonalnym gruncie, np. higieny. (Ididem: 114.)

Réznice migdzy ascetyzmem protestanckim i monastycz-
nym leza w tym, ze ten pierwszy odrzuca ,wszystkie irracjonalne ascetyczne
$rodki” (s. 114)°, nast¢puje tez ,odrzucenie kontemplacji i co najwazniejsze, zmia-
na kierunku na ascetyzm wewngtrzéwiatowy, jego realizacja w rodzinie i (asce-
tycznie interpretowane) powolanie, z czego wynikaja juz wspomniane réznice, jak
réwniez inne” (ibidem).

Weber podsumowuje, ze jezeli to podobieristwo ,ducha” re-
gulacji zycia w obu regutach nie jest podobieristwem, to nie wie, kiedy o podobieri-
stwie mozna w ogéle méwié (ibidem):

[...] w zwiazku z tym geneza kapitalistycznego ,ducha” w moim rozumieniu tego
stowa moze by¢ rozumiana jako transformacja romantyzmu ekonomicz-
nego awanturnictwa [romanticism of ‘economic adventurism] w ekono-
miczny racjonalizm metodycznych praktyk zycia.(lbidem: 119.)

Sredniowieczny monastycyzm postrzegany byt przez Webera
jako poprzednik etyki protestanckiej, stanowiacej jego rozwinigcie i przetrans-
formowanie: ,[etyka protestancka] wyprowadzila ascez¢ z mniszej celi do zycia
codziennego i obarczyta koniecznoscia religijnej ascezy wszystkich czlonkéw re-
ligijnej zbiorowosci” (Silber 2001: 105). Istnieje wige powigzanie pomiedzy mo-
nastycyzmem i ekonomiczng racjonalizacja, ktére dotyczy konkretnych technik,

¢ Cho¢, jak wskazuje Weber, jest to tez cecha zakonu jezuitéw.
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wypracowanych w klasztorze, jako stricte zwiazanych z ascezg i bedacych ich pro-
duktem ubocznym, oraz pewnego nastawienia wobec §wiata, ktére — cho¢ dzi$
nieobecne — dato wazna podstawe do ksztaltowania si¢ tego systemu. Dla Webera
asceza byla przyczyna efektywnosci i racjonalnosci mnichéw. Jednak — jak zauwaza
Silber — taki obraz jest niepelny, a nawet zaburzony i wida¢ w nim szersza ten-
dencje Webera do podwazania znaczenia ascezy odrzucajacej $wiat i katolickiego
ascetyzmu dla procesu racjonalizacji i ksztaltowania si¢ nowoczesnego systemu
spotecznego (ibidem: 109).

Teza o autonomizacji sfery ekonomicznej

Ilana Friedrich Silber (2001), krytycznie komentujac wat-
ki monastyczne w tworczosci Webera, stawia tezg, ze wplyw monastycyzmu na
$redniowieczng gospodarke w takim ksztalcie, jak przedstawil go Weber, a wiec
koncentrujac si¢ na procesie racjonalizacji, jest niepetny. Silber twierdzi, ze poza
dyskusyjnym wplywem ascezy monastycznej oraz organizacji samych klasztoréw
na racjonalizacje sfery ekonomicznej, monastycyzm w kontekscie nowoczesnego
kapitalizmu zwigzany byt z ksztaltowaniem wydzielonej i autonomicznej sfery
aktywnosci ekonomicznej. Jej zdaniem wspélng cechg tak porzadkéw monastycz-
nych (benedyktynéw, cysterséw), jak i zakonéw zebraczych byto deklaratywne
oddzielenie bogactwa osobistego i zbiorowego (ktére nie zawsze udawato si¢

w praktyce) (Silber 2001: 116).

Ta zasada — twierdzi autorka — wywotata podziat na wiasno$é¢ prywatna przed-
sigbiorcy i majatek przedsigbiorstwa, wskazywane przez Webera jako przyczy-
niajace si¢ do depersonifikacji i autonomizacji aktywnosci ekonomicznej, cechy
kluczowej dla dziatania, kapitalistycznej, rynkowej formy ekonomii. (I&iderm)

Tym samym znaczenie monastycyzmu dotyczy — zdaniem Silber — nie tylko ra-
cjonalizacji, ale i réwniez problematyzacji sfery ekonomicznej jako sfery autono-
micznej, w ktérym to procesie dostrzega¢ mozna protoproces dyferencjacji, a wiec
jednego ze sposobéw rozumienia tezy o sekularyzacji (Casanova 2005; Dobbelaere
2008; Turner 2010). Przyjmujac taka teze, trzeba by bylo jednoczesnie zgodzi¢ si¢
z tym, ze proces sekularyzacji ma swoje Zrédla w tym $redniowiecznym podziale.
Owo rozdzielenie dobrze ilustruje ponizszy cytat z Regufy $w. Benedykta, w ktérym
oddziela si¢ wlasnie wlasnos¢ indywidualng i zbiorows:

Czy mnisi powinni posiadaé¢ co$ na wtasnos¢?
! Te zwlaszcza wadg nalezy w klasztorze wykorzenié: 2 Niech nikt
nie o$miela si¢ cokolwiek dawaé¢ lub przyjmowaé bez pozwolenia opata, * ani
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czegokolwiek posiada¢ na whasnos¢, choéby najmniejszej rzeczy, ani ksiazki, ani
tabliczki do pisania, ani rylca, niczego w ogéle. * Mnisi nie majg przeciez prawa
rozporzadzac samodzielnie nawet wlasnym cialem i wlasng wola, > a wszystkiego,
co niezbedne, oczekujg od ojca klasztoru. Kazdemu tylko to posiada¢ wolno, co
mu opat dat lub na co mu pozwolit.

¢ Wszystko dla wszystkich powinno by¢ wspélne i niechaj nikt ni-
czego nie nazywa swoim ani za swoje nie uwaza. (Swiqty Benedykt z Nursji 2008:

139-141.)

Podsumowanie

We wezesnych tekstach Webera monastycyzm rozumiany jest
jako technika umozliwiajaca realizacje ideatu ascezy odrzucajacej swiat. W rozu-
mieniu monastycyzmu Webera mozna wigc wyrézni¢ dwa wymiary: idei i techniki
realizacji tego idealu. W argumentacji na temat zwiazku etyki protestanckiej
z kapitalizmem obecne s3 oba te wymiary: idea ascetyczna, przetransformowa-
na w ascez¢ wewnatrzéwiatowa, w powigzaniu z pewna technikg staje si¢ sposobem
zycia, Lebensfiihrung, ktéry w teorii socjologii rozumiejacej, a wige nakierowanej nie
na ,odkrywanie [...] (nieistniejacych) fundamentalnych prawidtowosci w sferze
relacji migdzyludzkich na wzér nauk przyrodniczych, lecz interpretacj[¢] dziatan
spolecznych poprzez rozumienie (aktualne i motywacyjne) ich subiektywnie nada-
wanych senséw” (Holona 2004: 28), jest jedng z gtéwnych kategorii. Bowiem
to sposdb zycia umozliwia interpretacje zastanych warunkéw, a poprzez to zawiera
w sobie element motywacji do podjecia konkretnego dziatania lub jego zaniechania.
W zakoriczeniu tego tekstu podkreslam ten oczywisty element teorii Webera, gdyz
jego pominigcie powodowato i powoduje rézne nieporozumienia z interpretacja
jego tez. W argumentacji Webera odnos$nie do ascezy monastycznej nie chodzi jed-
nak wylacznie o orientacje wzgledem $wiata (a doktadnie ucieczke od niego), ktéra
przyjmuja mnisi; o to, jak rozumieja oni otaczajaca ich rzeczywistos¢ i siebie samych,
ale réwniez o problem interpretacji ich dziatania po stronie badacza, ktéry ma nie
tylko rozumie¢, ale i wyjasnia¢. Wyraznie widoczne sg oba poziomy argumenta-
cji. Po pierwsze, odnosi si¢ on do kategorii etosu czy Lebensfiibrung, $ledzi réwniez
uzycie stéw przez réznych komentatoréw, w czym ujawnia si¢ ich (komentatoréw)
interpretacja $wiata, ale jednoczesnie podejmuje wysitek wytlumaczenia zwigzku
danych faktéw, jak np. wzrostu zamoznosci klasztoréw z ich organizacja. W ar-
gumentacji Webera oba poziomy pozostaja potaczone, przez co wykracza on poza
wytlumaczenie na poziomie zwigzku przyczynowo-skutkowego, ktére to ttuma-
czenie pomija sens aktywnosci ludzkiej, i — zamiast tego — dokonuje ,.interpre-
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tatywnego wyttumaczenia (verstehende Erklariing)” (Freund 1968: 100), bioracego
pod uwage réwniez znaczenie. Whasnie w zastosowaniu tego podejscia do inter-
pretacji zwigzku monastycyzmu z nowoczesnym kapitalizmem rozpozna¢ mozna
najwickszy wkitad Webera w badania loséw i dziedzictwa klasztoréw. Warto pod-
kresli¢ to nastawienie badawcze réwniez jako komentarz do krytyki Silber, ktéra
rozlicza Webera gtéwnie z faktéw co do funkcjonowania monastycznej ekonomii,
pomijajac wiasciwie sfer¢ rozumienia, a wiec podmiotowosci, etosu i stylu
Zycia, interpretacji $wiata.

To przypomnienie pozwala réwniez interesujaco rozwazy¢
znaczenie klasztoréw w kontekscie innych tez o ich waznosci, koncentrujacych
si¢ na kwestiach $cisle ekonomicznych czy historycznych. Na przyktad Albertus
Demyttenaere wysuwa teze o klaustralizacji $wiata, a wiec procesie réwnolegtym
do chrystianizacji, ktéry przebiegal w okresie $redniowiecznym, a szczegélnie
wezesnosredniowiecznym (Demyttenaere 1996). Klaustralizacja, a wige ,,stawanie
si¢ podobnym do klasztoru” (ibidem: 40), §wiata zachodniego nastepowata — zda-
niem autora — poprzez ,zaszczepianie (imp/antatian) irozsiewanie
(dissemination) mniej lub bardziej powiazanych ze sobg wspdlnot mniszych.
Tworzyly one warunki dla klaustralizacji i chrystianizacji $wiata zewngtrznego”
(ibidem: 41). Proces ten skutkowat jego zdaniem giéwnie przejmowaniem przez
inne instytucje spoteczne techniki odosobnienia i ,zwigzanym z nim ksztat-
ceniem zorganizowanym na sposéb hierarchiczny” (ibidem: 40).
Inne instytucje spoteczne kopiowaty wiec formy organizacji celi, np. seminaria czy
uniwersytety byly ,stworzone wedtug zasad rzadzacych modelami monastyczny-
mi” (ibidem: 39): zapozyczyty reguly pedagogiczne, instytucjonalne ramy nauki
oraz przeje¢lty zasade izolacji od $wiata zewnetrznego. Inng techniky zaczerp-
nietg z klasztoréw byta spowiedz. Jak zauwaza Marek Derwich, Demyttenaere
wskazuje wiec na to, ze

[...] formy Zycia mniszego, wypracowane dla uzyskania celu ,idealnego”, zbawie-
nia wlasnego i calego spoteczenistwa, zaadaptowane zostaly przez te ostatnie do
realizacji celéw zupetnie przyziemnych. (Derwich 1996: 45.)

W takim wyjasnieniu znaczenia klasztoréw pomija si¢ wiec wlasnie komponent
znaczenia, a wigc interpretacji. Stanowisko Webera jest inne. Podsumowatbym je,
maéwigc, ze w tworczodci tego autora monastycyzm ma wiec nie tylko metoni-
miczny (Scisty, konkretny, dajacy si¢ udowodni¢ w odniesieniu do konkretnych
proceséw historycznych, np. faktycznej organizacji zycia klasztornego), ale i me -
taforyczny zwigzek z nowoczesnoécia. Odnajduje go wiec Weber i w sferze
faktéw (i tu — jak pokazuje np. Silber — mozna go zdecydowanie krytykowac),
i w sferze ich interpretacji, ktéra odbywata si¢ zaréwno w $wiecie przezywanym
aktoréw spotecznych z okresu reformacji, dla ktérych zycie klasztorne stanowito
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wazny, negatywny punkt odniesienia, jak i — co mniej oczywiste — na poziomie
konstrukeji §wiata spotecznego, na ktérym podobieristwo ascez: odrzucajgcej swiat
i wewnatrzs§wiatowej, czy zwiazku ducha kapitalizmu i ducha monastycyzmu
jest wyraznie widoczne.

Czy wiec klasztory przyczynily si¢ do powstania kapitali-
zmu? Postugiwanie si¢ we wnioskowaniu relacja przyczynowo-skutkows ma swo-
je ograniczenia, o ktérych wspomniatem wezesniej, rekonstruujac argumentacje
Webera. Zastosowanie tej relacji ma w przypadku tego tekstu charakter retoryczny.
Jesli jednak méwic o zwigzku monastycyzmu z kapitalizmem, to jest on widoczny,
wyrazny i silny — tak w przypadku tez samego Webera, jak i ujecia zapropono-
wanego przez Silber.
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Did Monasteries Contribute to the Development of Capitalism. Monastic Motifs
in the Early Works of Weber

Jewdokimow Marcin
Abstract

The aim of the article is the reconstruction of selected monastic motifs in the early
works of Max Weber. The monastic motifs appear at an initial and later works of this
author and are connected with his studies on religion, and in particular application and
a central location in his network of notions of the term “asceticism” derived from the
idea of monkish life. In his early studies of religion, monasticism is discussed in the
context of relationship between the Protestant ethics and development of the modern
capitalism (The Protestant Ethics and the Spirit of Capitalism) (2014, first edition
1905, second post-mortem edition 1920). At this stage of his work, the Catholic
monasticism becomes for Weber a key argument in his discussion concerning the
importance of the inter-world asceticism (it is perceived as its ideological source),
and in a broader sense its role in the shaping of (modern) economic rationalism (as a
source of rational techniques to organize the way of life). In the later phase of Weber’s
reflection on religion, the notion of monasticism is understood in a broader and more
problematic way. He focuses on the eastern and western monasticism and makes
comparison between them.

Keywords: Max Weber, monasticism, capitalism.
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